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EINLEITUNG

1 VERS CHIEDENE AUFFASSUNGEN VOM ZWE CK
. DES LEBENS

ir kommen nunmehr auf unseren Rusgangspunkt zuriidk.
Wenn doch jede Wissenschaft wie jedes praktische Vor-
haben irgendein Gut zum Ziele hat, so fragt-es sich:
was ist es fiir ein Ziel, das wir als das im Staatsleben an~

Giitern? In dem Namen, den sie ihm gebern, stimmen die meisten Menschen
so ziemlich iiberein. Sowohl die Masse wie die vornehmeren Geister be~
zeichnen es als die Gliickseligkeit, die Euddmonie, und sie denken sich da-
bei, gliickselig sein sei dasselbe wie ein erfreulicies Leben fiiliren und es
gut habemn. Dagegen iiber die Frage nach dem Wesen der Gliickseligkeif
gehen die Meinungen weit auseinander, und die groBe Masse urteilt dariiber

gestrebte bezeichnen, und weldies ist das oberste unter
- allen durch ein praktisches Verhalien zu erlangenden A

ganz anders als die hoher Gebildeten. Die einen denken an das Hand~

greifliche und vor Bugen Liegende, wie Vergniigen, Reichtum oder hohe
Stellung, andere an ganz anderes; zuweilen wedhselt auch die Hnsicit
- dariiber bei einem und demselben. Ist einer krank, so stellt er sich die Ge~
sundheit, leidet er Not, den Reichtum als das hodiste vor. Im Gefiihle der
eigenen Unzuldnglichkeit staunen mandie Leute diejenigen an, die in hohen
‘Worien ihnen Unverstindliches reden. Von mandien wurde die Ansicht ver-~
treten, es gebe neben der Vielheit der realen Giiter noch ein anderes, ein
Gutes an sich, das fiir jene alle den Grund abgebe, durch den sie gut wiren.
Aille diese verschiedenen Ansichten zu priifen wiirde selbstversténdlich
ein fiberaus unfruditbares Geschift sein; es reicht véllig aus, nur. die gang~
‘barsten oder diejenigen, die nodt am meisten fiir sich haben, zu beriick~
sichfigen. Dabei diirfen wir nicit auBer acht lassen, daB ein Untersciied
besteht zwischen den Verfahrungsweisen, die von den Prinzipien aus, und
denen, die zu den Prinzipien hin leiten. Schon Plato erwog diesen Punkt
ernstlich und untersucite, ob ‘der Weg, den man eifischlage, von-den Prin~
zipien ausgehe oder zu ‘den- Prinzipien hinfithre, gleichsain wie die Be~
wegung in der Rennbahn von den Kampfrichtern zum Ziele oder in umge~
kehrter Richtung geht. Husgehen nun muB man von soldiem was bekannt
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ist; bekannt aber kann etwas sein in ;do‘bpeitem Sinn: es ist etwas ent~
weder uns bekannt oder es ist schlechthin bekannt. Wir miissen natiitlich
ausgehen von dem, was uns bekannt ist. Deshalb ist es erforderlich, daB
einer, der den Vortrag iiber das Sittliche und das Gerechte, iiberhaupt iiber
die das staatliche Leben betreffenden Themata mit Erfolg horen will, ein
MaB von sittlicher Charakterbildung bereits mitbringe. Denin den Rusgangs-~
punkt bildet die Tatsache, und.wenn diese ausreichend festgestellt ist, so
wird das Bediirfnis der Begriindung sich gar nicht erst geltend machen.
Ein so Vorgebildeter aber ist im Besitz der Prinzipien oder eignet sie sich
dodt mit Leichtigkeit an. "Der aber, von dem keines von beiden gilt, mag
sich des Hesiodos Worte gesagt sein lassen:
- Der ist der allerbeste, der selber alles durchdenket; '

Dodh ist wadker audi der, der riditigem Rate sich anschlieBt.

Bber wer selbst nicht bedenkt und was er von andern vernommen

Buch nicht zu Herzen sich nimmt, ist ein ganz unniitzer Geselle.

Wir kehren. nunmehr zuriick zu dem, wovon wir 'abgeschweift sind.
Unter dem Guten und der Gliickseligkeit versteht im AnschliiB an die tégliche
Erfahrung der groBe Haufe und die Leute von n‘iedrigster"Gesinnung die
Lustempfindung, und zwar wie man annehmen modite, nichit ohne Grund.
Sie haben deshalb ihr Geniige an einem auf den GenuB gerichteten Leben:
Denn es gibt drei am meisten hervorstechende Arten der Lebensfithrung:
die eben genannte, dann das Leben in den Geschiften und drittens das der
reinen Betrachtung gewidmiete Leben. Der groBe Haufe bietet das Schau~
spiel, wie man mit ausgesprochenem Kneditssinn sich ein Leben nach der
Artdes lieben Vielis zuredit macht; und der Standpunkt erringt sich Ansehen,
weil mandie unter den Méiditigen der Erde Gesinnungen wie die eines
Sardanapal teilen. Die vornehmeren Geister, die zugleich auf das Praktische
gerichitet sind, streben nach Ehre; denn diese ist es dod eigentlich, die das
Ziel des in den Geschaften aufgehenden Lebens bildet. Indessen, auch dieses
ist augenscheinlich zu &uBerlich, um fiir das Lebensziel, dem wir nach~
forschen, gelten zu diirfen. Dort héngt das Ziel, wie man meinen modhte,
mehr von derien ab, die die Ehre erweisen, als von dem, der sie empféngt;
unter dem hochsten Gute aber stellen wir uns ein soldtes vor, das dem Sub-~
jekte innerlich und unentreibbar zugehort. RuBerdem madit es ganz den
Eindruck, als jage man der Ehre deshaibk nadi, um den Glauben an seine
eigene Tiichtigkeit besser nihren zu konnen; wenigstens ist die Ehre, die
man’ begehrt, die von seiten der Einsicitigen und derer, denen man néher
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bekannt ist, und das auf Grund bewiesener Tiichtigkeit. Offenbar also, daB
nach Ansicit dieser Leute die Tiichtigkeit doch den hoheren Wert hat selbst
der Elire gegeniiber. Da kénnte nun einer wohl zu der Ansicht kommen, das
wirkliche Ziel des Lebens in den Geschéften sei vielmehr diese Tiichtigkeit.
hidessen audch diese erweist sich als hinter dem Ideal zuriickbleibend. Denn
man konnte es sich immerhin als m(”)glich vorstellen, daB jemand, der imBe~
" sitze der Tiichtigkeit ist, sein Leben verschlafe oder dodh nieim Leben von
ihr Gebrauch mache; und daB es ihm auBerdem recht schlecht ergehe und er
das schwerste Leid zu erdulden habe, Wer aber ein Leben von dieser Art
fithrt, den wird niemand glitddlich preisen, es sei denn aus bloBer Recht~
haberei, die hartnddkig auf ihrem Satz besteht. Doch genug davon; iiber
den Gegenstand ist iri der populdren Literatur ausreichend verhandelt
worden. i :

Die dritte Lebensrichtung ist die der reinen Betraditung gewidmete; iiber
sie werden wir weiterhin handeln. Das Leben dagegen zum Erwerb von
Geld und Gut ist ein Leben unter dem Zwange, und Reichtum ist sicherlich
nicht das Gut, das uns bei unserer Untersudiung vorsdiwebt, Denn er ist
bloBes Mittel, und wertvoll nur fiir anderes. Deshalb mdchte man statt seiner
eher die oben genannten Zwedke dafiir nehmen; denn sie werden um ihrer
selbst willen hochgehalten, Dodh offenbar sind es audh diese nicht; gleich~
wohl ist man mit Ausfﬁhrungen gegen sie verschiwenderisch genug um~

 gegangen. Wir wollen uns dabei nicht linger aufhalten.

Forderlicher wird es dodi wohl sein, jetzt das Gutein jener Bedeutung
der Rllgemeinheit ins Auge zu fassen und sorgsam zu erwigen, was nian
darunter zu verstehen hat, mag auch einer solcdien Untersuchung mandies in
:u:i ‘widerstreben, weil es teure und verehrte Ménner sind, die die Ideenlehre
“alifgestellt haben. Indessen, man wird uns darin zustimmen, daB es doch
rohid Richtigere’ und PlicitméBige ist, wo es gilt fiir-die Wahrheit einzu-~

trei ¢h die eigenen Sdtze aufz'ugeben, und das erst recht, wenn man ein
.. Philosoph ist. Denn wenn uns glelch beides lieb und wert ist, so'ist es dod1
helhge Pilicht, der Wahrheit vor allem die Ehre zu geben.

“Die Denker, weldhe j jene Lehre aufgestellt haben, haben Ideen nicht an~
genoxﬁin,ér‘x fiir diejenigen Dinge, bei denen sie eine bestimmte Reihenfolge
des Vorangehenden und des Nachfolgenden aufstellten;’das ist der Grund,
weshalb sie auch fiir die Zahlen keine Idee gesetzt haben. Der Begriff des.
Guten nun kommt vor unter den Kategorien der Substanz, der Qualitat und
der Relation; das was an sich, was Substanz ist, ist aber seiner Natur nach ein
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” Vorangehiendes gegeniiber dem Relativen; denn dieses hat die Bedeutung
eines NebensdioBlings und einer Bestimmung an dem selbsténdig Seien~
-Schon aus diesem Grunde konnte es keine gememsame Idee des

Guten iiber allem einzelnen Guien geben.

Nun spricht man aber weiter vom Guten in ebenso vielen Bedeutungen
wie man vom Seienden sprichi. Es wird etwas als gut bezeichnet im Sinne
des substantiell Seieriden wie Gott und die Vernunit, im Sinne der Qualitat

"wie wertvolle Eigenschaften, im Sinne der Quantitdt wie das MabBvolle,
im Sinne der Relation wie das Niitzliche, im Sinne der Zeit wie der rechte

" Bugenblidk, im Sinne des Ortes wie ein gesunder Anfenthalt, und so
weiter. Auch daraus geht hervor, daB das Gute nicht als ein Gemeinsamnies,
Allgemeines und Eines gefaBt werden kann. Denn dann wiirde es nidt
tinter sémilichen Kategorien, sondern nur unter einer einzigen -aufgefiihrt
werden, ‘ - : S o '

Da es nun ferner fiir das Gebiet einer einzelnen Idee aiich jedesmal eine.
einzelne Wissenschaft gibt, so miiBte es auch fiir alles was gut heiBt eine
einheitliche Wissenschaft geben. Es gibt aber viele Wissenschaften, die
vom Guten handeln. Von dem, was einer einzigen Kategorie angehort, wie
vom rechten Bugenblidk, handelt mit Bezug auf den Krieg die Strategik;
auf die Kranklieit die Medizin; das recite MaB aber bestimmt, wo es sich
um die Ernsihriing handelt, die Medizin, und wo um anstrengende Ubungen,
die Gymnastik. - :

" Andererseits konnte man fragen, was die Platoniker denn eigentlich mit
dem Worte ,,an sich* bezeichnen wollen, das sie jedesmal zu-dem Ausdrudk
~ hinzufiigen. Ist doch in dem ,Menschen~an~sich* und dem Menschen ohne
Zusatz der Begriff des Menschen einer und ‘derselbe. Denn sofern es beide~
male ,Mensch® heiBt, unterscheiden sich beide durch gar nichts, und wenn
das hier gilt, so gilt es audx fiir die Bezeichnung als Gutes. Wenn aber da~
mit gemeint ist, daB etwas ein Ewiges sei, s0' ‘wird es anch dadurch nicht in
hoherem MaBe zu einem Guten; gerade wie etwas was lange datert deshalb
noch nidkt in hoherem Grade ein WeiBes ist, als das was nur einen Tag
dauert. GroBere Bereditigung médite man deshalb der. Art zuschreiben, wie
die Pythagoreer die Sache aufgefaBt haben, indem sie das Eius in die eine
der beiden Reilien von"Gegensﬁtzen einordneten und zwar in dieselbe, wo
auch das Gute steht und ihnen scheint sich in der Tat auch Speusippos
angeschlossen zu haben. :

 Indessen, dafur wird sich ein andermal der Platz finden, Dagegen stellt
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sich. dem eben von uns Ausgefiirien ein Einwurf insofern entgegen, als
man erwidert: die Aussagen der Platoniker seien ja gar nicht von allem ge~
meint was gut ist, sondern es werde nur alles das als zu einer RArt gehorig
zusammengefaBt, was man um seiner selbst willen anstrebt und werthalt;
das aber was diese Dinge hervorbringt oder itirer Erhaltung dient oder
was das Gegenteil ven ilinen verhiitet, werde eben nur-aus diesem Grunde -
‘und also in anderem Sinne gut genannt, Daraus wiirde denn hervorgehen,
daB man vom Guten in doppelter Bedeutung spricht, -einerseits als von dem
Guten an sich, andererseifs als von dem was zu diesem dient. Wir wollen also
das an sich Guteund dasbloB zum an sich Guten Behilfliche auseinanderhalten
und untersuchen, ob denn. auch nur jenes uater eine einzige Idee fillt. Wie
beschaffen also miiBte wohl dasjenige sein, was man als Gutes-an-~sich an~
erkennen soll? Sind es etwa die Gegenstéinde, die man auch als fiir sich
allein bestehende anstrebt, wie das Versténdigsein, das Sehen, oder wie
manche Brten der Lust und wie Ehrenstellen? Denn wenn man diese auch
als Mittel fiir ein anderes anstrebt, so wird man sie doch zu dem rechnen
diirfen, was an sich gut ist. Oder gehért dahin wirklich nichts anderes als
die Idee des Guten? Dann wiirde sich ein Artbegriff ohne jeden Inhalt er~
geben. Zihlen dagegen auch die vorher genannten Dinge zu dem Guten~
an-sich, so wird man verpflichtet sein, den Begriff des Guten in ihnen allen
als denselbigen so aufzuzeigen, wie die weiBe Farbe im Schnee und im Blei~
weiB dieselbe ist. Bei der Ehre, der Einsicht und der Lust aber ist der Be~
griff gerade insofern jedesmal ein ganz anderer und verschieédener, als sie
Gutes vorstellen sollen, Mithin ist das Gute nicht ein alledem Gemein~
sames und unter einer einheitlichen Idee BefabBtes.

Aber in weldiem Sinne wird denn nun das Wort »gut* gebraudit? Es
sieht. doch nicht so aus, als stéinde durch bloBen Zufall das gleiche Wort
fiir ganz verschiedene Dinge. Wird es deshalb gebraudit, weil das Ver~
sciiedene, das darunter befaBt wird, aus einer gemeinsamen Quelle ab-
stammt? oder weil alles dahin Gehorige auf ein gemeinsames Ziel abzwedkt?
oder sollte das Wort vielmehr auf Grund einer bloBen Analogie gebraudht
werden? etwa wie das was im Leibe das Sehvermdgen ist, im Geiste die
Vernunft und in einem anderen Substrat wieder etwas anderes bedeutet?
Indessen, das werden wir an dieser Stelle wohl auf sich beruhen lassen
miissen; denn in aller Strenge darauf einzugehen wiirde in einem anderen
-Zweige der Philosophie mehr an seinem Platze sein. Und ebenso steht es
auch mit der Idee des Guten. Denn gesetzt auds, es gébe ein einheitlid;es
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_Gates, was gemeinsam von allem einzelnen Guten ausgesagi wiirde oder
als ein abgesondertes an und fiir sich existierte, so wiirde es offenbar kein
Gegenstand sein, auf den ein mensciliches Handeln gerichiet wére und
den ein Mensch sich aneignen kdnnte. Was wir aber hier zn ermitteln suchen,
ist ja gerade ein solches, was diese Bedingungen ertiillen soll,

Nun konnte einer auf den Gedanken kommen, es sei docs eigentlich herr~
licher, jene Idee des Guten zu kennen gerade im Dienste desjenigen Guten,
was ein moglicher -Gegenstand des Aneignens und des Handelns fiir den
Mensdhen ist. Denn indem wir jene Idee wie eine Art von Vorbild vor Augen
haben, wiirden wir eher auch das zu erkennen imstande sein, was das Gute
fiir uns ist, und wenn wir es nur erst erkannt haben, wiirden wir uns seiner.
auch beméchtigen. Eine gewisse einlenchtende Kraft ist diesem Gedanken-~
gange nicht abzusprechen; dagegen scieint er zu der Realitdt der verschie~
denen Wissenschaften nicht recht zu stimmen. Denn sie alle trachten nach
einem Gute und streben die Befriedigung eines Bediirfnisses an; aber von
der Erkenntnis jenes Guien-an-sich sehen sie dabei voilig ab. Und doch ist
schwerlich anzunehmen, daB sémtliche Bearbeiter der: verschiedenen
Fécher iibereingekommen sein sollten, ein Hilfsmittel von dieser Bedeutung
zu ignorieren und sich audh nicht einmal danach umzutun, Hndererseits
wiirde man in Verlegenheit geraten, wenn man angeben solite, was fiir eine
Forderung fiir sein Gewerbe einem Weber oder Zimmermann dadurch zu~
flieBen sollte, daB er eben dieses Gute-an~sich kennt, oder wie ein Arzt noch
mehr Arzt oder ein Stratege noch mehr Stratege dadurdch soll werden kdnnen,
daB er die Idee selber geschaut hat. Es ist doch klar, daB der Arzt nichf ein~
mal-die Gesundheit an sich in diesem Sinne ins Auge faBt, sondern die Ge~
sundheit eines Mensdien, und eigentlichinodi mehr die Gesundheit dieses be-
stimmten Pht,ienten; denn der, den er kuriert, ist ein Individuum. | Damit
konnen wir nun wohl den Gegenstand fallen lassen.

2. KENNZEICHEN UND ERREICHBARKEIT DER
EUDAMONIE

Wir kommen wieder auf die Frage nach dem Gute, das den Gegenstand
unserer Untersuchung bildet, und nach seinem Wesen zuriick. fTn jedem
einzelnen Gebiete der Tétigkeit, in jedem einzelnen Fach stellt sich das Gute
mif anderen Ziigen dar, als ein anderes in der Medizin, ein anderes in der
Kriegskunst und wieder ein anderes in den sonstigen Fichern. Was ist es nun,
was fiir jedes einzelne Fach etwas als das durch dasselbe zu erreichende
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Gut duarakterisiert? Ist nicht das Gut jedesmal das, um dessen willen man
das iibrige betreibt? Dies wire also in der Medizin die Gesundheit, in der
Kriegskunst der Sieg, in der Baukunst das Geb#ude,{in anderen ‘Féadhern
etwas anderes, insgesamt aber fiir jedes Gebiet der Tatlgkelt und des prak~
tischen Berufs wire es das Endziel. Denn dieses ist es, um dessen willen
man jedesmal das iibrige betreibt.iG }/abe es also ein einheitliches Endziel fiir
samtliche Arten der Tiatigkeit, so wiirde dies das aller Tatigkeit vorsciwe~
bende Gut sein, Eund gébe es eine Vielheit solcier Endziele, so wiirden es
diese vielen sein. So wiren wir denn mit unseret Rusfiihrung in stetlgem
- Fortgang wieder bei demselben Punkie angelangt wie vorher.

Indessen, wir miissen versuchen diéses Resultat genauer durchzubllden
Wenit' doch die Ziele der Tatigkeiten sich als eine Vielheit darstellen,

wir aber das eine, z B. Reichtum, ein Musikinstrument, ein Werkzeug iiber~-

haupt, um eines anderen willen erstreben, so ergibt sich augenscheinlidh,
daB nicht alle diese Ziele absdilieBende Ziele bedeuten. Das Hdchste und
Beste aber tragt offenbar den Charakfer des AbschlieBenden. Gesetzt also,
nur eines davon wire ein abschlieBendes Ziel, so wiirde dieses Gben das
sein, das uns bei unserer Untersuchung vorschwebt, und bildete es eine
Vielheit, dann wiirde dasjenige unter jhnen, das diesen ab§§ilieBenden Cha-~
rakter im hochsten Grade an sich trigt, das gesuchite sein.hn hoherem Grade
abschlieBend aber nennen wir dasjenige, das um seiner selbst willen anzu~
streben ist, im Gegensatze zu dem, das um eines anderen willen angestrebt
wird, iund ebenso das was niemals um eines anderen willen begehrt wird,
im Gegensatze zu dem, was sowohl um seiner selbst willen, als um eines

anderen willen zu begehren ist. Und so wire denn schlechthin abschlieBend

das, was immer an und fiir sich und‘niemals um eines anderen willen zu be~
gehren ist. ' ‘
Diesen Anforderungen nun entspricht nach allgenieiner Hnsicht am
* meisten die Gliickseligkeit, die ,Eudiimonie“. Denn sie begehrt man immer
am ihrer selbst und niemals um eines anderen Wwillen. Dagegen Ehre, Lust,
Einsicht, wie jede wertvolle Eigénschéft begehren wir zwar auch um ihrer
selbst willen; -denn’ audh wenn wir éonst nichts: davon hétten, wiirden wir
uns dodi jedes einzelne davon zu besitzen wiinschen; wir wiinschen sie aber
zugleich um der Gliidsseligkeit willen, in dem Gedanken, daB wir vermiitelst
ihter zur Gliickseligkeit gelangen werden. Die Gliisseligkeit dagegen begehrt
niemand um jener Dinge willen oder iiberhaupt um anderer Dinge willen.
Das gleiche Resultat ergibt sich augenscheinlici, wenn wir uns nach dem
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umtun, was fiir sich allein ein volles Geniige zu verschaffen vermag. -Denn
das absdilieBend hodiste Gut muB wie jeder einsieht die Eigenschaft haben,
fiir sich allein zu genitgen; damit meinen wir nicht, daB etwas nur dem einen
-volles Geniige verschafft, der etwa ein Einsiedlerleben fiihrt, sondern wir
denken dabei auch an Eltern und Kinder, ‘an die Frau und iiberhaupt an die
Freunde und Mitbiirger; denn der Mensch ist durch seine Natur auf die Ge-~
meinschaft mit -anderen angelegt. Allerdings, eine Grenze muB man wohl
dabei ziehen. Denn wenn man das Verhélinis immer weiter ausdehnt auf
die Vorfahren der Vorfahren, auf die Nadikommen der Nachkommen und
die Freunde der Freunde, so gerdt man damit ins Unendliche. Doch davon -
soll an spéterer Stelle wieder gehandelt werden. '

' Die Eigenschaft volles Geniige zu gewihren schreiben wir demjenigen
Gute zu, das fiir sich allein das Leben zu einem begehrenswerten madht,
zu einem Leben, dem mnichts mangelf, Fiir ein soldies Gut sieht man die
Gliidsseligkeit an; man hilt sie zngleich fiir das Begehrenswerteste von -
dllem, und das nicht so, daB sie nur einen Posten in der Summe neben
anderen ausmachte. Bildete sie so nur einen Posten, so wiirde sie offenbar,
wenn ‘auch nur das geringste der Giiter noch zu ihr hinzukéme, noch mehr
zu begehren sein. Denn kommt noch etwas hinzu, so ergibt sich ein Zu~
wadhs an GroBe; von zwei Giitern ist aber jedesmal das groBere mehr zu
begehren. So erweist sich denn offenbar die Gliickseligkeit als abschliefiend
und selbstgeniigend, und darum als das Endziel fiir alle Gebiete mensch-
licher Tdtigkeit. ’ -

Dariiber nun, dab die Gliickseligkeit als das hodiste Gut zu bezeichnen
ist, herrscht ‘wohl anerkanntermaBen volle Ubereinstimmung; was gefordert
wird, ist dies, daB mit noch groBerer Dentlichkeit aufgezeigt werde, wor-~
in sie besteht.” Dies wird am ehesten so geschehen konmnen, 'daB mah
in Betrachi zieht,- was des Menschen "eigentliche Bestimmung bildet.
Wie man namlich bei einem Musiker, einem Bildhauer und bei jedem, der
irgendeine Kunst treibt, und weiter. iiberhaupt bei allen, die eine Bufgabe
urld einen praktischen Beruf haben, das Gute und Billigenswerte in der voll-
brachten Leistung findet, so wird wohl auch beim Mensdien als solchem-
derselbe MaBstab anzulegen sein, vorausgesetzt, dab auch bei ihm von
einer Aufgabe und einer Leistung die Rede sein kann. Ist es nun wol ejne
verniinftige Annahme, daB zwar der Zimmermann und der Schuster ihre
bestimmten Bufgaben und Funktionen haben, der Mensd als solcher aber
nicht, und daB er zum MiiBiggang geschatfen sei? Oder wenn dodh offenbar
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das Ruge, die Hand, der FuB, {iberhaupt jedes einzelne Glied seine besondere
Funktion hat, sollte man nicht ebenso auch fiir den Menschen eine bestimmte
Rufgabe annehmen neben allen diesen Funktionen seiner Glieder? Und
weldie konnte es nun wohl sein? Das Leben hat der Mensch augen~
scheinlich mit den Pflanzen gemein; was wir suchen, ist aber gerade das
dem Mensdien unterscheidend Eigentiimliche. Von dem vegetativen Leben
der Ernéhrung und des Wadistums muB man mithin dabei absehen. Daran
wiirde sich dann zunddist etwa das Sinnesleben anschlieBen; doch auch
dieses teilt der Mensch offenbar mit dem RoB, dem Rind und den Tieren
iiberhaupi. So bleibt denn als fiir den Menschen allein kennzeichnend nur
das tdtige Leben des verniinftigen Seelenteils {ibrig, und dies teils als zum
Gehorsam gegen Vernunftgriinde befihigt, teils mit Vernunft ausgestattet
und Gedanken bildend. Wenn man nun audi von diesem letzteren in zwie~
facher Bedeutung spricht als von dem bloBen Vermdgen und von der Wirk~
samkeit des Vermdgens, so handelt es sich an dieser Stelle offenbar um. das
BRktuelle, die tdtige Ubung der Vernunftanlage. Denn die Wirksamkeit gilt
allgemein der bloBen Anlage gegeniiber als das hohere,

Bedenken wir nun folgendes. Die Bufgabe des Mensdhen ist die Vernunft~
griinden geméBe oder doch wenigstens solcien Griinden nicht verschlossene
geistige Betiitigung; die Rufgabe eines beliebigen Menschen aber verstehen
wir als der RArtnach identisch mit der eines durch Tiichtigkeit hervorragenden
Menschen. So ist z. B. die Rufgabe des Zitherspielers dieselbe wie die eines
Zithervirtuosen. Das gleiche gilt ohne Rusnahme fiir jedes Gebiet mensdi~
licher Tétigkeit; es kommt immer nur zur Leistung iiberhaupt die Quali~
fikation im Sinne hervorragender Tiichtigkeit hinzu. Die Rufgabe des
Zitherspiélers ist das Zitherspiel, und die des hervorragenden Zitherspielers
ist auch das Zitherspiel, aber dies als besonders gelungenes. Ist dem nun
s0, so ergibt sich folgendes. Wir verstehen als Aufgabe des Menscien eine
gewisse Art der Lebensfiihrung, und zwar die von Vernunftgriinden geleitete
geistige Betétigung und Handlungsweise, und als die Rufgabe des hervor-
ragend Tiichtigen wieder eben dies, aber im Sinne einer trefflichen und her~
vorragenden Leistung. Besteht nun die treffliche Leistung darin, daB sie im
Sinne jedesmal der eigentiimlichen Gaben und Vorziige vollbracht wird, so
wird das hochste Gut fiir den Menschen die im Sinne wertvoller Be-
schaffenheil geiibfe geistige Betdfigung sein, und gibt es eine Mehrheit von
soldien wertvollen Beschaffenheiten, so wird es die geistige Betdtigung im
Sinne der hochsten und vollkommensten unter allen diesen werivollen Eigen-
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schaften sein, dies aber ein ganzes Leben von normaler Dauer hindurch.
Denn eine Schwalbe madit keinen Friihling, und aud: nicht-ein Tag. So-
macht denn auch ein Tag und eine kurze Zeit nicht den seligen noch den
gliidklichien Meunsdien. : .

Dies nun mag als ungefihrer UmriB des Begriffes des hochsten Gutes
gelten. Es ist zwedim@Big, den Begriff zunéchst in grober Untermalung zu
entwerfen und sich die genauere Durchfiihrung fiir spéter vorzubehalten.
Man darf sich dann der Meinung hingeben; daB jedermann die Sache weiter~
zufiihren und die richtig gezeichneten Umrisse im Detail auszufiihren vermag,
und daB auch die Zeit bei einer soldien Aufgabe als Erfinderin oder Mitar~
beiterin an die Hand geht. In der Tat hat sidi der Aufschwung der Kiinste
und Wissenschaften in dieser Weise vollzogen; denn was noch. mangelt zu
ergédnzen ist jeder‘aufgeford‘ert.

Zugleich aber miissen wir im Gedéchtnis behalten, was wir vorher aus-
gefiiirt haben: wir diirfen nicht die gleiche Genauigkeit auf allen Gebieten -
anstreben, sondern in jedem einzelnen Fall der Natur des vorliegenden Ma~
terials gemdB die Sirenge nur so weit treiben, wie es der besonderen Diszi~
plin angemessen ist. So bemiiht sich um den rechten Winkel der Zimmer-
mann wie der Mathematiker, und doch beidein sehr verschiedener Weise, Der
eine begniigt sich bei dem, was fiir seine Arbeif dienlich ist, der andere
sucht das Wesen und die genaue Beschaffenheit zu erfassen. Denn das
eben ist sein Fach, sich nach der reinen Wahrheit umzusehen. In derselben
Weise muB man auch bei anderen Objekten verfahren, damit nicht die Haupt-~
sache von dem Beiwerk itberwuchert werde. Nicht einmal die Frage nach
der Begriindung darf man auf allen Gebieten gleichméBig aufwerfen. Bei
mandien Gegensténden ist sdion genug damit geleistet, wenn nur der tat-
sdchliche Bestand richtig aufgezeigt worden ist, so auch was die Prinzipien
als Ausgangspunkt und RAnfang anbetrifft. Die Tatsadie ist das Erste und
der Ausgangspunkt. Die Prinzipien werden teils auf dem Wege der Induktion,
teils auf dem der Ansdiauung, teils vermittels einer Art von eingewdhntem

. Takt ergriffen, die einen auf diese, die anderen auf andere Weise; Da muB man
nun versudhen, zu ihnen jedesmal auf dem Wege zu gelangen, der iirer Natur
entspricht, und dann alle- Miihe darauf verwenden, sie richtig zu bestimmen ;
denn sie sind fiir das Abgeleitete von aussdilaggebender Bedeutung. Der
Anfang ist nach dem Spricawort mehr als die Halfte des ganzen Werkes,

. und schon vermittels des Prinzips, von dem man ausgeht, triit mandies
von den in den Gesichtskreis, was man zu erkunden sucht.
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Wenn wir das Prinzip bestimmen wollen, so diirfen wir uns nicht auf
unser-Ergebnis und auf seine Begriindung beschranken; wir ‘werden gut
tun, and1 das zu beriicksichtigen, was dariiber im Munde der Leute ist. Denn
mit der Wahrheit stehen alle Tatsachen im Einklang, mit dem Irrtum aber
gerat die Wirklidikeit alsobald in Widerstreit,

Man teilt die Giiter in drei Klassen ein: in die duBeren Giiter, die Gﬁter
der Seele und die des Leibes, und nennt die,- weldie der Seele zuge-
horen, Giiter im eigentlichsten und hdchsten Sinne; die Betétigungsweisen

and Wirksamkeiten der seelischen Vermdgen aber recinet man zu dem, was -

der Séele zugehort. Insofern darf man, was dieser altiiberlieferten und von
den Denkern einmiitig geteilten Anffassung entspricht, zutreffend bemerkt
finden, und zutreffend ist es-auch, wenn als der Endzweck gewisse Be~

tatigungsweisen und Wirksamkeiten bezeichnet werden; denn so kommt der

Endzwedk in die Klasse der geistigen, nicht der &duBeren Giiter zu stehen.
Auch das stimmt zu unserer Auffassung, daB der, dem die Euddmonie eignet,
ein erfreuliches Leben fiihrt und es gut hat; denn -als ein Leben im
rechten Sinne und als subjektives Wohlbefinden ist die Euddmonie wohl
von je aufgefaBt worden. - Aber auch alles das, was man als Bestandteil
der Eudimonie verlangt, ist augenscheinlich in unserer Bestimmung des
Begriffes mit enthalten. Die einen fassen sie als Trefflichkeit fiberhaupt
"auf, die anderen heben Einsicht, wieder andere hohe geistige Bildung als
herrscienden Zug hervor; diese EiQenschaften oder eine von ihnen denkt
man sich in Verbindung mit der Lustempfindung oder doch nicht ohne sie,
und manche wieder ziehen.audh die #uBeren Gliicksumstidnde mit hinein,
Einige dieser Bestimmungen stammen aus alten und weit verbreiteten Rn~
sichten, andere wieder werden von wenigen, aber hervorragenden Butori~
téten vertreten. Da ist es dodh wohl anzunehmen, daB niemand von ihnen
in allen Punkten irrt, sondern daB sie wenigStens in einem Punkie oder audi
in den meisten recht behalten werden.

Wenn man die Eudiimonie als Trefflichkeit eines. Menschen fiberhaupt
oder doch als eine Seite dersélbgn bezeichnet, so ist unsere- Begriffs~
bestimmung ganz damit einverstaniden; denn es gehdrt ja dazu auch die
solcher Trefflichkeit entsprechende Betﬁtigung.: Allerdings macht es einen
nicht unbedeutenden Unterschied, ob man das Hodiste und Beste in den
bloBen Besitz oder in die titige Bew#hrung setzt, also in eine innere
Fertigkeit oder in die duBere Rusiibung. Denn wo bloB die Fertigkeit vor-
handen ist, da ist es doch immer moglich, daB sie nidits Gutes wirklich zu~
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stande bringt; so, wenn einer im Schlafe liegt oder sonst auf andere Weise
untitig bleibt. Das nun ist vollig ausgeschlossen, sobald man in den Begriif '
die wirkliche Betétigung gleich mit hineinzieht. Denn da ergibt sich die Rus-~
iibung als notwendiges Zubehor, und zwar eine Ausiibung im rechien Sinn.
Wie man in Olympia nicht die schonsten und stérksten bekrénzt, sondern
diejenigen, die wirklich in den Wetikampi eintreten, / denn unter diesen
befinden sich die, die den Sieg erringen, / so werden audch in dem prak- '
tischen Leben diejenigen des Guten und Schonen teilhafiig, die im reciten
Sinne tétig. sind. Ihr Leben ist denn auch schon an sich ein Leben voll in~
nerer Befriedigung. Denn Freude ist ein seelischer Bifekt, und jeder hat seine
Freude an dem, wofiir er Zuneigung hegt. Wer Pferde liebt, freut sich
an Pferden, und wer Sdiauspiele liebt, an Schauspielen. Buf dieselbe Weise
hat der Freund der Gerechtigkeit seine Freude am Gerechten, und iiberhaupt
der Freund des Guten und Rechten an dem, was guter und rechter Gesinnung
entspricht. Allerdings, was dem groBen Haufen als vergniiglich gilt, das liegt :
miteinander im Streite, weil das nicht seiner Natur nach geeignet ist,
Freude zu gewihren; denen dagegen, die das Edle lieben, madit dasjenige
Freude, was seiner Natur nach erfreulich ist. Dahin nun gehort die Téatigkeit
im Sinne des Guten und Rechten, und diese ist deshalb zugleich an sich er-
freulich und den so Gesinnten erfreulich, Darum bedarf auch.ihre Lebens~
filnrung keiner weiteren Quelle des Lustgefiihls wie eines &uBerlichen An~
hingsels; vielmehr trigt es. seine Freude in sici. Von unserem Satze gilt
dann auch die Umkehrung. Wer nicht an edler Betétigung seine Freude hat
der ist auch kein edelgesinnter Mensch. Niemand wird denjenigen gerecht
nennen, der sich nicht am gerechten Handeln, noch hochgesinnt den, der sich
nicht an hochsinnigen Handlungen freut. Und das gleidie gilt auch von allem
sonstigen. Ist dem aber so, dann gewihren auch die von edler Gesinnung
zengenden Betatigungen an und fiir sich Befriedigung. Ebenso sind aber
auch die Handlungen, und zwar jede im hocisten Sinne, gut und edel
dann, falls ein edelgesinnter Mensch iiber sie das richtige Urteil hat; das hat
er aber, wie wir oben bemerkt haben. Es isf also die Euddmonie, wie das
Beste und Herrlichste, so auch zugleich das Lustvollste; das 1Bt sich nicht
so voneinander trennen, wie es in der bekannten Delphischen Insdirift ge~
schiehi:
Wie das Gerediteste auch das Schonste das Beste Gesundheit,
So ist das SiiBeste dies, wird einem das, was er liebt,
Denn -in den edelsten Arten der Betétigung findet sich das alles bei-
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sammen, und diese, oder falls eine von ihnen die alleredelste ist, diese eine
verstehen wir unter der Eudédmonie.

Gleichwohl sieht man ein, daB sie, wie wir scion bemerkt haben, auch der
duBeren Giiter nichi wohl entbehren kann. Denn wo man nicht mit den nd-
tigen Mitteln ausgestattet ist, ist es unmdoglidt oder doch nicht leict, edle
Handlungen zu volibringen. Es gibt so vielerlei, zu dessen Bewerkstelligung
man der Freunde, des Reichtums und des pohtlsdlen Emflusses gleidisam als
Werkzeuges bedarf. Mandie Giiter sind iiberdies’ derart “daB beim Mangel
derselben das Gliick dodh nur ein getriibtes bleibt, wie edle kuunﬂ: wohl~
gératene Kinder, stattliches Russehen. Denn ein Mensd, der iiberaus h#Blich
von Gestalt, von niederer Herkunft oder im Leben vereinsamt und kinderlos
wire, beséBe nicht das volle GHidk; noch weniger allerdings wiirde es einer
besitzen, wenn seine Kinder miBraten, seine Freunde wertlos, oder wenn sie
Zwar brav, aber ihm durch-den Tod entrissen wéren. Also wie wir vorher
gesagt haben, es scheint doch, daB auch solche duBeren Gliicksumstande mit
dazu gehoren. Darum stellen denn such mandie das duBere Wohlergehen,
wie andere die Trefflichkeit des Wesens mit der Eudamonie auf gleiche
Linie. - S

Daraus entspringt dann weiter die schiwierige Frage, ob sie etwas ist, was
durch Lernen, durch Gew6hnung oder sonst irgendwie durch Ubung erwor~
ben werden kann, oder ob sie- einem nach géttlichem RatschluB oder auch
durch bloBen Zufall zuteil wird, Wenn es nun auch sonst irgend etwas gibt,
was den Menschen als Gabe der Goiter zufillt, so wird die Annahme nahe
liegen, daB auch die Eudimonie eine gottlichie Gabe sei, und zwar eine soldie
im hochsten Sinne, je mehr sie unter allem was ein Mensch haben kann das
Werivoliste ist. Indessen, diese Frage modite doch wohl ihren eigentlidléren
Platz in einer anderen Untersuchung haben; so viel ist jedenfalls klar, daB
~ die Eudémonie, auch wenn sie nicht von den Gottern gesandt sein sollte,
sondern durch Tiichtigkeit und auf dem Wege des Lernens-und Ubens er-
rungen wird, zu dem gehort, was am meisten gottlichen Wesens ist. Denn
der Kampfpreis und der Endzwedk sittlicher Vollkommenheit erweist sich
augenscheinlich als_i das Hodhste, als etwas Gotiliches und Seliges. Doch
wird es zugleich einern jeden erreidibar sein miissen, als etwas, was die
Moglichkeit bietet, allen denen, die nicht zu rechter Seelenverfassung von
vornherein verdorben sind, auf dem Wege des Lernens und der Ubung zu-~
zufallen. Wenn es aber etwas Schioneres ist, zur Eudémoriie auf diesem
Wege- statt dutch bloBen Zufall zu gelangen, so ist auch anzunehmen, daB
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es wohl auf jenem Wege geschehen wird. Ist doch das was aus den Handen
der Natur hervorgeht darauf angelegt, soweit als irgend moglich die hodiste
Vollkommenheit zu erreichen; und das gleiché ist auch bei dem der Fall,
was des Menscien Kunst, wie bei dem was jede andere Ursache und am
meisten was die erhabenste der Ursadien hervorbringt. Gerade das GroBte
und Herrlichiste aber dem Zufall zuzuschrelben wiirde iiber alles MaB ge~
dankenlos sein. ‘ ‘
Bber schon aus dem Begriff der Sache 14Bt sich die Antwort auf unsere
Frage eninehmen. Wir haben die Eudémonie -als eine bestimmte Form
geistiger Wirksamkeit, der inneren Trefflichkeit entsprechend, bezeichnet.
Von den iibrigen Giitern nun sind die einen notwendig damit verbunden,

die ‘anderen von Natur bestimmt, ihr nach Art von Werkzeugen f6rderlich

und hilfreich zu sein. Dies stimmt nun audh vortrefflich zu dem, was wir
gleich im Eingang bemerkt haben. Wir haben dort das Ziel der Staats~

geneinschaft als das hodiste hingestellt; diese aber betreibt dies als jhre .

bedeutsamste Rufgabe, die Staatsangehérigen mit gewissen Beschaifen-

heiten ai;szurﬁsten, also sie tiichtig und zu Ioblicher Lebensfiilirung geeignet

zu machen,  DaB bei einem Rinde, einem Pferde oder sonst einem Tier von
Eudédmonie nidit die Rede sein kann, ist selbstversténdlidi; denn keines von
ihnen bietet die Moglichkeit, zu soldier geistigen Wirksamkeit angeleitet
zu werden. Rus dem gleicien Grunde kommt Endédmonie auch einem Kinde
nicht zu. Kinder sind ihrer Altersstufe wegen noch nicht zu solcuer Betéti-
gung befdhigt, und wenn man sie glitcklich preist, so geschieht es in Hinsicht
auf die Hoffnung, die sie fiir die Zukunft gewéhren. Denn wie gesagt, es
gehort dazu vollendete Innerlichkeit und ein vollendetes Leben. Im Leben
aber begegnen uns zahlreiche Verdnderungen und Wecdhsel jeder Art, und
wer jetzt im schonsten Gliickszustande bliiht, kann méglicherweise im Alter
von den furchibarsten Schicksalsschléigen betroffen werden, wie sie in den
Sagen vom irojanischen Kriege vorn Konig Priamus bericitet werden. Wer
aber solchen Gliidsswedhsel erfahren und ein )ammervolles Ende gefunden
* hat, dem scireibt niemand Endéimonie zu. :
Soll man nun auch sonst keinen Menschen gliicklich preisen, solange er
nodi lebt? MuB man wirklich wie Solon meint erst das Ende abwarten?
Gesetzt also auch, man miisse diesen Satz gelten lassen: wére jemand dann
wirklich glitcklich, wenn er gestorben ist?  Oder ist dies nicht vielmehr eine
vollig widersinnige Ansicii, abgesehen von allem anderen schon aus dem

Grunde, weil wir die Eudéimonie in einer Art von Wirksamkeit finden?
‘Aristoteles, Die Nikomachische Ethik 2

/
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Schreiben wir aber dem Gestorbenen keine Eudémonie zu, und ist es auch
gar nicht das, was Solon-hat sagen wollen; sondern vielmehr nur dies, daB
man einen Mensdien erst dann als einen, der nunmehr-aus dem Bereiche des
Ubels und' des MiBgeschidkes entronnen ist, mit Sicherheit gliidslich preisen
kann, so gibt doch auch das wieder AnlaB zu einem Streit der Ansichfen.
Man modite doch eher meinen, daB es fiir den Verstorbenen Schlimmes urid
Gutes gibt, wenn es doch dergleichen andh fiir den Lebenden gibt, ohne daB
dieser es gewahr wird, wie Ehire und Schande, wie der Kinder und ﬁberhaupt
der Nachkommen Wohlergehen und MiBgeschidke,

Indessen ein Bedenken findet sich audi dabei. Wer bis zum hohen Alter
ein gliidsliches Leben gefiihrt und einen dem entsprechenden Tod gefunden
hat, den konnen doch immer noch in-seinen Nachkommen viele wechselnde
Geschicke betreffen; es konnen die einen brav sein und ein ihrem Verdienst
entsprechendes Lebenslos ziehen, wihrend die anderen dazu das Gegenteil
bilden. Offenbar ist auch die Moglidikeit gegeben, daB sie sich nach der

- GroBe des Hbstandes von den Vorfahren mannigfach verschieden verhalten.
Niin wére es doch eine seltsame Vorstellung, daB. auch der Verstorbene ihré
wediselnden Geschicke mit ihnen erlebte und danach bald gliidklich, bald
elend wiirde, und ebenso seltsam die Vorstellung, daB das Geschick der
Nachkommen die Vorfahren gar nidit, auch nicht zeitweise, beriihren sollte.

Aber wir miissen zu unserer urspriinglichen Fragestellung zurﬁékkehren;
denn auf das, was wir jetzt zu ermitteln suchen, kann sich die Antwort viel~

* leicht mit jener zusammen ergeben. MuB man-das Ende abwarten und darf

man- jeden erst dann gliiddich preisen, nicht wie einen der jetzt gliidelich
ist, sondern der es dereinst war: wie will man dabei den Widersinn ver-
meiden, wenn zu der Zeit wo einer wirklich gliicklich ist, die Aussage, daB
er es sei, nicht wahr sein soll, weil man den Lebenden wegen der moglichen

Gliickswedisel nicht gliicklich preisen darf, oder auch deshalb, weil man sich

die Eudémonie als etwas vorstellt, was dauert und in keiner Weise den

Wedhsel zulébt, die Schidksale aber bei einer und derselben Person immer

wieder einenKreislauf durchmachen? Denndasist ausgemacht wenn wir uns
nach dem Wandel der Geschicke richten, so werden wir einen und denselben

Menschen wiederholt glitklich und nachher w1eder elend nennen, und damit

aus dem Gliicklichen eine Art von Chamileon oder ein Bild auf ténernen

FiiBen machen. Oder ist es nicht vielmehr vollig unstatthiaft; sein Urteil nach

dem Wandel der Geschidse einzurichten? Liegt doch dasWohloder Wehe eines

Menschen gar nicht in diesen; sondern wenn auch das menschliche Leben
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ihrer zwar bedarf, wie wir ausgefiihrt haben,so bleibt doch das Entschei~
dende die Handlungsweise, fiir die Eudéimonie die der edlen Gesinnung,
und fiir das Gegenteil die der entgegengesetzten Gesinnung entsprechende.
Fiir unsere Auffassung nun zeugt auch das eben erdrterte Bedenken.
Denn nichts in den menschlichen Dingen besitzt eine solche Zuverlassigkeit
wie die AuBerungen des sittlicien Charakters; man darf sie fiir noch dauer~
hafter halten als selbsi die Erkenntnisse. Unter jenen selbst aber sind die
.am hodisten stehenden auch die dauerhafteren, weil das ganze Leben
- des Gliicklichen in ihnen am tiefsten und am anhaltendsten aufgeht. Das
darf man denn auch als den Grund ansehen, daB fiir sie niemals ein Ver~
gessen einireten kann. Ein gliicklicier Mensch wird deshalb eben das
besitzen, was wir fiir die Eudémonie in Rnspruch nehmen; er wird, was er
ist, sein ganzes Leben hindurch bleiben. Denn er wird immer oder doch
vor-allem anderen im Handeln wie im Denken die sittlicie Anforderung
vor Bugen haben; die Geschicke aber, die ihn ireffen, wird er auf das
edelste fragen, in jedem Sinne, an jedem Orte wohlbedadit, in rechier Wahr~
heit ein wadserer Mann, fest gegriindet und ohne Makel.
Wenn nun das Geschick vielerlei nach GroBe oder Geringfiigigkeit seiner
- Bedentung sehr Verschiedenes mit sich bringt, so iibt offenbar das Ge-
ringfiigige, sei es ein Gliicksfall, sei es das Gegenteil, keine besondere Einwir~
kung auf sein Leben; dagegen wird das nach Inhalt und Anzahl Betradit-
liche, was ihm begegnet, sofern es erfreulich ist, sein Lebensgliick noch ver-
mehren. Denn es selbst hat von Natur die Bestimmung; zum Schmudke des
Lebens zu dienen, und es gestattet eine Verwertung zu edlen und wadkeren
Handlungen, Sofern aber etwas von umgekehrter Bedeutung begegnet,
schwicht und tritbt es wohl den Glitickszustand, indem es Kummer bereitet
und. fiir mancherlei Wirksamkeiten ein Hemmnis bildet; gleichwohl strahit
auch durch solche Bedrédngnis noch der Adel der Seele hindurdt, wo einer
. zahlreiche schwere Schicksalsschldge mit Gelassenheit fréagt, nicit aus Un~
empfindlichkeit, sondern vermoge eines edlen und hochgestimmten Gemiites. .
_Ist aber, wie wir nachgewiesen haben, das fiir das Leben Enischeidende
die AuBerung in Handlungen, so kann kein Begliickter jemals elend werden;
denn es kann ihm nie geschehen, daB er etwas tédte, was h#Blich und
seiner unwiirdig wire. Denn dem in Wahrheit tﬁdltigen und besonnenen
Manne trauen wir es zu, dab er-jedes Geschick mit edler Haltung trégt und in
jeder gegebenen Lage jedesmal das tut, was das Verdienstlichsie ist, gerade~

so wie ein tiicitiger General das ihm anvertraute Heer zum Kriegszweck aufs
2% '
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angeimessenste verwendet, oder wie ein Schuhmadher ausdem Leder das ihm

zuGebote stehf, Schuhzeug von moglichster Vollendung bereitet, oder wie die
arideren Gewerbtitigen, die es jeder in seinem Facie ebenso machen. Istdem
aber so, so kann der Gliidliche zwar niemals elend werden; aber allerdings
kanner auch kein Begliickter bleiben, wenn ihr ein Geschick wie das des Pri~ -
amus trife. Ist er doch nicht unstét noch von wandelbarem Sinne. Er wird
nicht leicht aus dem Besitze der Euddmonie vertrieben werden kénnen, auch
nicht durch Ungliicksfélle von beliebiger Art, die ihn freffen, sondernhochstens
nur durch eine lange Reilie von sehr schweren Ungliicksféllen. Und anderer~
seits wird er nicht in kurzer Zeit aus soldiem Ungliick wieder zur Eudémonie
gelangen, sondern wenn iiberhaupt, dann erst nach langem und betrécht-
lichem Zeitverlauf, wenn er wahrend desselben bedeutsamer und herrlidier
Gaben teilhaftig geworden ist.

Was hindert also, denjenigen gliicklich zu nennen, der in vollkommnien
edler Gesinnung tétig und mit 8uBeren Giitern hinldnglich ausgestattet ist,
und das nicht wihrend einer beliebigen Dauer, sondern in einem ganzen
vollen Leben? Oder muB man noch hinzufiigen, daB er in diesem Zustande
andrkiinftig weiterleben und ein‘dem entsprechendes Lebensende finden mus,
weil uns doch das Zukiinftige nicht durchschaubar ist, und wir unter der Eu~

“démonie den lefzten Gipfel und das in jeder Beziehung durchaus Vollkommerne

versiehen? Ist-dem nun so, so werden wir diejenigen unter den Lebenden
als Begliidste bezeichnen, die das oben Bezeichnete jetzt besitzen und kiinftig
besitzen werden, als Begliickte aber allerdings so weit, wie Menscien be~
gliidkt sein konnen. | Damit mag die Erdrierung dieses ‘Gegenstandes ab~
geschlossen sein. . ’

~ DaB aber das Geschick der Nachkommenschaft und befreundeter Men~
schen im allgemeinen zur Euddmonie nicht das geringste beitragen sollte,
das ist offenbar eine fiberaus herzlose und der untei Menscien herrschenden
Empfindungsweise zuwiderlaufende Ansicht. Die Geschidke, die die Mensdien
betreffen konnen, sind so zahlreidh und zeigen so sehr alle moglichen Unter~
schiede; sie beriihren zudemn die’ Menschen so mannigfad, teils néher, teils
weniger nahe, daB es umsténdlich und undurchfithrbar erscheint, jeden ein~
zelnen Fall fiir sich besonders ins Auge zu fassen, und man es als ausreichend
ansehen darf, einige allgemeine Betraditungen dariiber nur im UmriB mit~
zuteilen. Wenn, wie es fiir die eigenen ungliicklichien Erlebnisse gilt, die einen:

* fiir den Lebensgang von Ggwicht und Bedeutung sind, die anderen leichter

genonimen werden konnen, und das gleicie audh fiir die Erlebnisse aller uns
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‘nahestehienden Mensdien gilt; wenn ferner dér Unterschied, den es madht,
ob -ein Leid, es sei weldies es wolle, jemanden wéhrend seiner Lebzeiten oder
nach seinem Tode ftrifft, viel groBer ist als der Unterschied, den es in einer
Tragodie ausmacht, ob Freveltaten und furchtbare Geschicke der Handlung
imrausliegen oderwihrend derselben sich vollziehen ; so muB man auchdiesen

Unterschied mit in Betracht ziehen, und vielleicht ist es in noch héherem Grade:

erforderlich, die Frage in betreff der Abgeschiedenen zu untersuchen, ob sié
denn iiberhaupt noch von irgend etwas Erfreuliciem oder dem Gegenteil
wirklich beriitirt werden. Wenigsteris mochte man nach dem, was wir eben
bemerkt haben; annehmen, daB, gesetzt selbst es gelangte irgend etwas der~
artiges, es sei nun etwas Gutes oder.das Gegenteil, bis an sie heran, es doch
entweder an sich oder mitBezug auf sie immer nur von schwadier und gering-~
fiigiger Wirkung bleiben wird, und wenn das nicht, daB es-doch keinenfalls
eine solche GroBe und Beschaifenheit besitzen wird, um entweder diejenigen,

die es nicht sind, -gliicklich machen, oder denjenigen, die es sind, ihren Gliicks~

zustand entreiBen zu konnen. - Es ist also wohl anzunehmen, daB das giinstige
Sdhicksal der ihnen nahestehenden Menschen ebensowohl wie das MiBge~
schick derselben die Abgeschiedenen zwar irgendwie beriihren, aber sie doch
nur in der Weise iind mit der Bedeutung beriihiren wird, daB sie weder.aus
gliicklichen. nicht~gliidliche zu madhen, nodh sonst eine dhnliche Wirkung
zu liben imstande sind. - -

‘Nachdem wir diesen Gegenstand erledigt haben, wollen wir die Frageins
Aunge fassen, ob die Euddmonie in die Reihie der bloB schdtzbaren Dinge oder
vielmehr in die der Dinge von unbedingtem Werte zu stellen ist. Zunédst,
das eine ist klar, daB sie kein Zustand bloBen Vermogens ist; zugleich aber
" leuchtet ein, daB alles bloB Schitzbare deshalb geschatzt wird, weil es ge~
wisse Eigenschaften hat und zu anderem in gewissen Beziehungen steht.
So schiitzt man den Gereciten, den Mutigen, iiberhaupt den Tiichtigen
und die entsprechende Beschaffenheit wegen der von ihnen ausgehenden
Wirkungsweisen und Leistungen ; wir schétzen den Starken, den Behenden
und so auch jeden soust deshalb, weil er eine gewisse Eigenschaft von Natur
besitzt und dadurch zu guten und wertvollen Leistungen irgendwie geeignet
ist. Man ersieht das schon aus den Lobpreisungen, die den Gottern darge~
bracht werden. Hier erscheint es ldcherlich, wenn man sie auf unser Niveau
herunterziehen wollte; und das kommt daher, weil Lobpreisungen, wie wir
gezeigt haben, ilire Begriindung in der Wirksamkeit fiir etwas anderes finden.
_ Begriindet sich aber die Lobpreisung auf solcie Leistung, so ist offenbar,
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daB das was dem Herrlidusten gebiilirt, nicht eine Lobeserhebung von
dieser Art, sondern etwas GroBeres und Erhabeneres ist, und das wird ihm
denn auch wirklich erwiesen. Denn die Gotter preisen wir selig und gliick~
lich, und unter den Menschen ebenso. diejenigen; die am fneistengottéhnlidl
sind. Das gleiche gilt in Bezug auf die Giiter. Die Seligkeit schitzt man nicht
. wie etwa das Geredhte, sondern man preist sie als etwas Gottéahnlicheres und
Erhabeneres. '

In diesem Sinne ist auch Eudoxos, wie man wohl sagen darf, als ge~
schickter Anwalt fiir die Lustempfindung als des hodisten Preises wert ein-~
getréten. Denn daB sie so wenig it Lobeserhebungen bedacht wird, wah-~
rend sie dodi zu den Giitern gehort, das, meinte er, zeige gerade ém, daB
sie etwas besseres sei als das, was sich Lob gewinnt. Von solcher Art nun
sei Gott und das Gute, und nach diesem werde audh alles andere beurfeilt.”
Denn Lobpreisung kommt hohen Vorziigen zu; durch diese wird man in den
Stand gesetzi, edle Handlungen zu vollbringen; die Lobeserhebungen aber
gelten den Leistungen, ebensowohl denen des Leibes wie denen der Seele.

Indessen, dariiber in genauere Einzelheiten einzugehen, ist wohl mehr
die Sadie derjenigen, die sich faciméBig mit der Husarbeitung von Lobreden
abgeben. Uns wird aus dem Rusgefiihrten klar geworden sein, daB die Eu-
damonie zu den Dingen gehort, die unbedingten und uneingescirankten Wert
haben. DaB sie dazu gehort, wird schon dadurch wahrsdieinlich, daB sie Prin~
zip des Handelns ist; denn sie ist es, die jedermanu in‘allem seinem Handeln
als 'Ziel im Auge hat. Was aber Prinzip und Grund der Gitter ist, das gilt
uns als etwas unbedingt Wertvolles und Gottliches.



